Introduccion General

Esta disertacion es un estudio decolonial de los ma-
nuscritos pictoricos del Nuu Savi (Pueblo de la Llu-
via), México, y busca el entendimiento de sus valores
culturales a través del estudio holistico y diacronico
de su herencia viva ¢ historico-cultural, teniendo como
base la reintegracion de la memoria cultural con fun-
damento en la continuidad cultural, vinculando su
pasado y presente a través de la lengua de la lluvia y
desde la perspectiva del propio Nuu Savi, en México,
teniendo como fin ultimo la re-apropiacion de este
conocimento por las propias comunidades del Pueblo
de la Lluvia.

Se articula con los preceptos de: descolonizacion,
continuidad cultural, re-integracion, re-apropiacion y
re-introduccidn, y se fundamenta en tres principios.
En primer lugar, es un trabajo decolonial realizado por
un investigador que es y se asume como sehe Auu savi
(hijo o descendiente del Pueblo de la Lluvia), y con
esto se toma una postura critica sobre la forma en como
ha sido descrita la herencia histérico-cultural del pue-
blo Nuu Savi y con ello proponer su entendimiento
desde los conceptos mismos de la lengua y la vision
del mundo de este pueblo, lo que implica la propues-
ta, construccion y puesta en practica de una metodo-
logia de Nuu Savi, incluyente y acorde al derecho
consuetudinario de las comunidades y respetando en
todo momento su consentimiento libre, previo e infor-
mado. En segundo lugar, la tesis enfatiza la continui-
dad cultural del Pueblo de la Lluvia asumiendo que
las comunidades contemporaneas son las herederas
culturales e intelectuales de las sociedades precolo-
niales que se desarrollaron en este territorio historico.
La continuidad es clave para entender los valores
culturales del Nuu Savi a través del tiempo y la lengua
es el vinculo primordial entre el pasado y el presente.
Para lograr esto es necesaria la reintegracion de la
memoria cultural, del estudio de la herencia histori-
co-cultural como un todo. Es decir, a través del anali-
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sis de la lengua, la literatura oral, los discursos cere-
moniales, los rituales y la vida diaria en su conjunto
es posible conocer la estratigrafia simbdlica y los
valores culturales de los signos, conceptos, escenas y
temas contenidos en los manuscritos pictoricos preco-
loniales, del paisaje sagrado contenido en los mapas
coloniales, del significado intrinseco de la cultural
material e incluso de la funcion de sitios pre-colonia-
les, lo que implica un entendimiento en dos direccio-
nes, siempre complementarias, del presente al pasado
y del pasado al presente. En tercer lugar, el conoci-
miento generado académicamente debe re-introducir-
se y difundirse en las comunidades de origen, lo que
traerd consigo su re-apropiacion por parte de las
propias comunidades y coadyuvara al fortalecimiento
de su identidad. Todo esto articulado con la Declara-
cion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los
Pueblos Indigenas (UNDRIP) de 2007.

a. Nuu SAvi s NEe NUHU: EL PUEBLO
DE LA LLUVIA Y LOS MANUSCRITOS PICTORICOS

El Nuu Savi, pueblo o nacion de la lluvia, también
conocido como pueblo mixteco, es uno de los herede-
ros de la civilizacién mesoamericana, la cual tuvo un
desarrollo auténomo de cuatro milenios hasta su inte-
rrupcidn violenta en el siglo XVI con la conquista
espafiola. Uno de los grandes desarrollos de Mesoamé-
rica fue la escritura pictografica y el pueblo Nuu Savi
fue un gran referente de esta tradicion, la cual dejo
plasmada en esculturas, ceramica policroma, huesos
esgrafiados, madera tallada, discos de turquesa, texti-
les, mapas coloniales y, sobre todo, en manuscritos
pictoricos denominados comiinmente como codices
(Anders, Jansen y Pérez Jiménez, 1992a; Caso 1966,
1977; Jansen y Pérez Jiménez, 2004, 2011; Spores
2007; Smith, 1973) (figura 1).

En la lengua de origen, en Sahan Savi “la lengua
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Figura 1. Cddice lya Nacuaa | (Colombino), resguardado en el Museo Nacional de Antropologia en la Ciudad de México. Instituto

Nacional de Antropologia e Historia (2014).

de la lluvia”, estos manuscritos fueron denominados
Nee Nuhu, “pieles sagradas” (hoy 7iii fiuhu), porque
las historias y narrativas que contienen se refieren al
origen sagrado del mundo (Naa Yiivi), a la primera
salida del sol (kee nkandii) y de la fundacion de las
comunidades (jekoo nda fiuu), de sus deidades y go-
bernantes deificados (fiuhu, ndoso, iya e iya dzehe),
de sus linajes (fata), parentescos (tahan) y alianzas
matrimoniales (tandaha), conquistas y conflictos
(shndanda, kanadnda, yeku). Nos cuentan historias
tragicas, como la del Sefior 8 Venado y la Sefiora 6
Mono, llenas de dramatismo, pero con el fin de trans-
mitir los valores culturales al publico ante el cual eran
declamados, de las fuerzas de los 7Auhu, de la impor-
tancia de los rituales y el respeto a las deidades.

Han quedado..por memoria de sus antepasados...al-
gunas historias pintadas en papel de cortezas de arbo-
les, y pieles curtidas y de que hacian unas tiras muy
largas de una tercia de ancho y en ellas pinturas de
sus caracteres, con que los indios doctos en estas le-
yendas les explicaban sus linajes y descendencias, con
los trofeos de sus hazafias y victorias. ..hallose algunos
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afios después en este pueblo (Yanhuitlan) después de
bautizados y que habian aprendido algunos a escribir
un libro de mano escrito en buen papel con historias
en su lengua... empezando por la creacion del mundo
y vidas de sus mayores y el Diluvio, interpuestas las
figuras como las de nuestra Biblia...y este libro fue
tan secreto su autor que no se pudo descubrir (Burgoa
1989, 1:288-89).

No obstante, durante el doloroso y traumatico pro-
ceso de la conquista espafiola y la evangelizacion, los
religiosos, conquistadores y administradores quema-
ron y destruyeron estos importantes documentos,
pretendiendo con ello borrar la memoria cultural
mesoamericana. Ejemplo de ello es el denominado
“auto de fe de Mani” realizado por Diego de Landa a
mediados del siglo XVI, en el que fueron destruidos
innumerables cddices del pueblo Maya.

Usaba también esta gente de ciertos caracteres o letras
cuales escribian en sus libros sus cosas antiguas y sus
ciencias, y con estas figuras y algunas sefales de las
mismas, entendian sus cosas y las daban a entender y
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No. Nombre en Sahan Savi Nombre Comtn Ubicacion
1 Cédice Nuu Tnoo-Ndisi Nuu Bodley Bodleiean Library (Oxford, Inglaterra)
2 Codice Afiute Selden Bodleiean Library (Oxford, Inglaterra)
3 Cddice Yuta Tnoho Vindobonensis Mexicanus 1 Osterreichische Nationalbibliothek (Viena, Austria)
4  Cbdice Tonindeye Zouche-Nuttall British Museum (Londres, Inglaterra)
5 Cédice lya Nacuaa Iy Il Colombino-Becker | Museo Nacional de Antropologia (México) y Muse-

Codice Nuu Naha (Cédice de San
Pedro Cantaros)

7  Coédice Nuu Nafia
Cddice Cochi y Fragmento Nuu
Naa chixtlan

Muro

9 Rollo de Yucu Yusi Cddice Tulane

10 Cddice Yecu Fonds Mexicain 20

Sanchez Solis o Egerton
Becker Il y Fragmento de No-

um fir Volkerkunde (Viena, Austria)
Museo Nacional de Antropologia (México)

British Museum (Londres, Inglaterra)

Museum fur Volkerkunde (Vienna, Austria) y Muse-
um fir Volkerkunde (Hamburgo, Alemania)

Latin American Library of Tulane University (New
Orleans, United States)

Bibliothéque Nationale (Paris, France)

Tabla 1. Listado de los codices del Nuu Savi sobre piel de venado de tradicién precolonial*.

ensefiaban. Hallamosles un gran niimero de libros de
estas sus letras, y porque no tenian cosa en que no
hubiese supersticcion y falsedades del demonio, se
los quemamos todos, lo cual sintieron a maravilla y
les dio mucha pena (Landa, 1966[1560]:105).

De estos hechos muy pocos codices mesoamerica-
nos precoloniales sobrevivieron. Al dia de hoy, del
pueblo Nuu Savi sélo se conocen cinco! ejemplares,
numero que se aumenta con algunos codices pintados
en la misma tradicion durante la época colonial tem-
prana. De todos éstos ninguno se encuentra en su te-
rritorio historico, s6lo dos se encuentran en México,
en el Museo Nacional de Antropologia (MNA) en la
Ciudad de México, y los restantes estdn en Austria,
Inglaterra, Alemania, Francia y Estados Unidos, a
donde llegaron en distintas épocas y circunstancias
pero a fin de cuentas a consecuencia de la colonizacién
(tabla 1). Algunos fueron enviados a Europa en el
transcurso de la conquista, como el Cédice Tonindeye?

* En esta lista sélo se agregaron los cddices sobre piel de venado que
mantienen una estructura y estilo pictérico mixteco precolonial, sin
influencia ni representacion de los colonizadores en su concepcién
original. La clasificacidn de los cddices mixtecos es un acto subjetivo

y dependera de los criterios que retome cada autor, en términos de

su materialidad, formato, temética, estilo y fecha de elaboracién, por
nombrar algunos rasgos. Por ejemplo, si tomamos como referencia

la temporalidad, se ha considerado que los cédices estrictamente
precoloniales del Nuu Savi son los cédices Yuta Tnoho (Jansen, 1982;
Anders, Jansen y Pérez Jiménez, 1992a), Tonindeye (Troike, 1974;
Anders, Jansen y Pérez Jiménez 1992b), Nuu Tnoo-Ndisinu (Caso, 1960;
Jansen y Pérez Jiménez, 2005) e lya Nacuaa I-1l (Caso y Smith, 1966;
Jansen y Pérez Jiménez, 2007b).

1 Jansen y Pérez Jiménez (2004:270; 2011:60) consideran que el Cddice
Yecu procede de Nuu Savi y es de origen precolonial, dado que muestra
los mismos paisajes de las cuatro direcciones y el centro que aparecen
en el Cédice Yuta Ynoho, por lo tanto este nimero se elevaria a cinco.

2 Ver los términos en Sahan Savi de los Cddices en el apartado 2.1.

(Nuttall) y el Codice Yuta Tnoho (Vindobonensis),
conseguidos y enviados durante la época colonial,
como el Codice Afiute (Selden) y el Codice Nuu
Tnoo-Nidisi Nuu (Bodley), o incluso robados, muti-
lados y vendidos al extranjero en el primer siglo de
Meéxico como nacién independiente, como el Codice
Iya Nacuaa II (Becker 1), el Cédice Nuu Nafia (Eger-
ton) y el Rollo Yucu Yusi (Tulane), este ultimo extrai-
do del Nuu Savi a principios del siglo XX.3

Si bien los codices sobre piel de venado dejaron de
producirse en Nuu Savi en las primeras décadas de la
Colonia, la escritura pictografica sigui6 utilizdndose
durante todo el siglo XVI y parte del XVII en otras
formas de manuscritos. Si bien algunos decidieron
mantener la tradicion pictografica mixteca precolonial,
como en el Coédice Anute* y el Lienzo de Filadelfia

3 El cdédice lya Nacuaa Il (Becker 1) estuvo en Santa Maria Tindu en la
Mixteca Baja hasta 1852 (Jansen y Pérez Jiménez, 2004:269). El cddice
Egerton (Sanchez Solis) fue vendido en 1883 al diplomético Aleman
Freiherr von Wackerr-Gétter, quien se lo llevo consigo a Berlin (Smith,
1998:11). El Rollo Yucu Yusi fue extraido de la Iglesia de San Martin
Huamelulpam por el sefior Samuel Daza a principios del siglo XX y ahora
estd depositado en la Latin American Library de la Universidad de Tulane,
en Nuevo Orleans, Estados Unidos. Alejandro Mendez Aquino en su obra
“Historia de Tlaxiaco” menciona: “contratado el sefior Daza Guzman por
los encargados de la iglesia de San Martin Huamelulpan, para pintar el
templo se hizo cargo de la obra. Don Samuel pudo darse cuenta que

era constantemente vigilado por una persona del pueblo. Extrafiado,
pregunté el motivo de tal proceder, y le dijeron que se debia a que en la
iglesia habia “secretos de los antepasados”. Motivada la curiosidad de
Daza Guzman, no sélo se dedicé a la pintura del templo, sino a hurgar
por todos lados. Finalmente encontrd, debajo del altar mayor, un tunel
pequefio en donde habia varias ollas altas, localizando en una de ellas
un rollo de piel, y se dio cuenta que se trataba de un cddice” (Mendez
Aquino, 1985:282-283).

4 Aunque el Cédice Aiiute fue pintado entre 1556 y 1560 y por ende
considerarse un codice colonial, su estilo pictdrico es netamente
precolonial (Jansen y Pérez Jiménez, 2007), inclusive se ha demostrado
que tecnoldégicamente, no existe ninguna evidencia de influencia
europea en su manufactura, los colores con los que fue pintado
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(Coatepec)’; otros, optaron por adaptar los elementos
coloniales (materiales, formatos, ideologias), acordes
a la situacion colonial. Por ejemplo, Smith (1998:4)
sefiala que “la simplificacion del material genealdgico
fue una adaptacion hecha para facilitar el uso de los
manuscritos pictdricos en las disputas legales en la
Colonia”.% Entre estos documentos de la época tem-
prana colonial podemos nombrar el Codice de Yodzo
Cahi (Yanhuitlan), el Codice de Texupan (Tejupan o
Sierra), el Escudo de Armas de Saha Yucu (Cuilapan),
el Rollo o Tira de Yodzo Yaha (Tecomaxtlahuaca), la
Genealogia de Tixii (San Agustin Tlacotepec), el Co-
dice de Yucunama, el Lienzo de Yucu Nama (Amol-
tepec)’, el Lienzo de Yucu Satuta (Zacatepec) y el
Lienzo de Jicayan. Importante (para nuestro estudio)
es el conjunto de lienzos (telas generalmente de algo-
don), otro formato también de origen precolonial, pero
ahora como soportes para la elaboracion de mapas,
denominados genéricamente como “mapas o lienzos
coloniales”. Estos mapas también fueron pintados
sobre papel europeo y papel de amate. Dentro de este
conjunto de documentos podemos nombrar el ya in-
ternacionalmente conocido Mapa de Teozacoalco, asi
como el Mapa de Tuhu (San Juan Sosola), el Mapa de
Amoltepec, el Mapa de Xochitepec, el Mapa de San
Vicente Palmar, ¢l Codice Mixteco Post-Cortesiano
No. 368 (en realidad un mapa), los mapas de las Rela-
ciones Geograficas, los Mapas de Nuu Kuifie (Cuqui-
la), el Lienzo de Atatlahuca y el Lienzo de Ocotepec
(Caso, 1964; Parmenter, 1966; Smith 1973, 1998;
Rodriguez Cano, 2008:58-60; Jansen y Pérez Jiménez,
2011; Aguilar Sanchez, 2015b, 2017).

pertenecen completamente a la tradicion precolonial, al igual que el
Rollo del Fuego Nuevo (Rollo Selden) (Domenici, Miliani y Sgamellotti,
2019:164).

5 Ver Caso (1964) y Parmenter (1966).

6 La sintesis genealdgica de una comunidad se reduce a una columna
vertical de parejas. La omision de los descendientes subsidiarios o
parientes cercanos implicaba que éstas personas no nombradas o
mencionadas tuvieran algun derecho a reclamar el reinado en disputa
(Smith, 1998:4).

7 Caso (1957) atribuyd el origen de este mapa a la comunidad de
Yolotepec, al interpretar el glifo dentro del cerro principal como corazén,
“Yollotl” en ndhuatl. No obstante, ahora se sabe que éste lienzo proviene
de Yuku Nama, en Sahan Savi, o Amoltepec, en lengua ndhuatl, un
pueblo cerca de la comunidad de Santa Catarina Juquila, famosa por
su santurario. Ambos significan “Cerro de Amole”, una raiz que se usa
como jabdn. Esta afirmacidn deriva de la comparacién de simbolo del
amole que también aparece en el manuscrito pictérico conocido como
Cddice de Yucunama, de San Pedro Yucunama, ademas de la glosa que
lo identifica como “del pueblo de Amoltepec, del Distrito de Juquila”
(Jansen, 1994:82; Jansen y Pérez Jiménez, 2011:88).

8 Van Doesburg (2008) sefiala que el Mapa de San Vicente el Palmar
proviene del sefiorio de lhualtepec y el Cédice Post-Cortesiano No. 36
junto con el Lienzo Mixteco Il son del sefiorio de Atoyac, en la Mixteca
Baja.
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La elaboracion de mapas se debid a una preocupa-
cion de la época, de la necesidad de fundamentar el
derecho a un territorio primigenio por parte de los
yuvui tayu’® (“petates, tronos”, es decir reinados) en la
era colonial, denominados cacicazgos por los espa-
fioles. Los yuvui tayu fueron unidades politicas inde-
pendientes gobernadas por una casa noble o dinastia
especifica (Jansen y Pérez Jiménez, 2005:14). Terra-
ciano (2013: 248), menciona que el “yuhui tayu unia
dos fiuu (ciudades-estado) mediante el matrimonio de
un hombre y una mujer que eran gobernantes heredi-
tarios, yya e yya dzehe”'. Asi, la creacion de los mapas
por parte de los iya e iya dzehe (sefiores divinos y
sefioras divinas, o gobernantes) de cada yuvui tayu fue
motivada por las necesidades del nuevo régimen, que
trajo consigo una nueva forma de tenencia de la tierra,
la cual exigia una demarcacion fija del territorio cir-
cunscrito por mojoneras (Aguilar Sadnchez, 2015a).
Algunos otros manuscritos pictoricos originalmente
no fueron mapas, pero después se usaron como “mapas
escritos” al agregarseles glosas en lengua mixteca en
caracteres latinos, como lo fueron el Cédice Nuu Naha
(Muro), el Codice Iya Nacuaa I y el Lienzo de Ocote-
pec (Colombino) (Smith, 1973:150; 1998:5). Con el

9 Las unidades politicas en el Nuu Savi del periodo precolonial fueron
definidas en Sahan Savi con el difrasismo Yuvui Tayu, de yuvui “petate” y
tayu “asiento, trono”. El fraile Francisco de Alvarado (1593:64) lo tradujo
como “ciudad, pueblo”. En la variante de Santo Tomds Ocotepec la
correspondencia de este término hoy en dia es yuu teyu. En los cddices
mixtecos el petate indica tanto el matrimonio como el reino, esto en
combinacidn con una silla o almohada (generalmente un cojin de piel de
jaguar) (Jansen, 1994:36).

10 En Ocotepec la palabra yaa significa “deidad”, yaa nkandii es “Dios
Sol”. En otras variantes y en la variante de Teposcolula de 1593 la palabra
Aiuhu también hace referencia a las deidades. Feria Pérez (2019:193)
menciona que en Santa Cruz Nundaco y Santo Tomas Ocotepec la madre
tierra es Nu'u Ndeyu (a quien rambién se refieren como san Cristébal),
propicia el crecimiento de las plantas y de los cultivos, se alimenta de

los cadaveres de los animales y de las personas. lya Savi es el Dios de

la Lluvia; lya Yoo, Dios Luna; Iya Kandii, Dios Sol; lya Dixi, Dios Elote. En
Chalcatongo /ha Ndicandi e lha Yoo (Jansen,1982:234). En su vocabulario
de 1593, fray Francisco de Alvarado anota varios términos para referirse
a los gobernantes, los cuales son retomados por investigadores
modernos. En las obras de Jansen y Pérez Jiménez encontramos

los términos de iya e iyadzehe “divino sefior y sefiora”. Terraciano
(2011:209), apoyado en documentos coloniales, retoma los términos de
yya tonifie “sefior gobernante” e yyadzehe tonifie “sefiora gobernante”.
Jansen y Pérez Jiménez (1983) fueron los primeros en acusar que a pesar
de que términos en Sahan Savi para referirse a los gobernantes estaban
bien documentados, era ridiculo el uso de los signos hasta ese momento
usados para sefialar a hombres y mujeres , y sugiriendo Lord y Lady en

la lengua anglosajona para iya e iya dzehe, respectivamente (Jansen,
1983:93). En la colonia, todos los gobernantes herederos de la nobleza
precolonial son referidos cominmente como caciques, palabra retomada
de la lengua arahuaca en el caribe, o también como sefiores naturales.
Los espafioles equipararon a los lya canu con los sefiores feudales de
Castilla y les nombraron Sefiores Naturales y a sus reinos como sefiorios,
y de esta manera trastocaron con sus términos una relacién sagrada y
compleja en un vinculo de vasallaje (Romero Frizzi, 1988:107).
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establecimiento y consolidacion de la colonia, los
antiguos yuvui tayu tenian la necesidad de demostrar
la posesion de una extension “especifica” de territorio
de tiempos inmemoriales, lo que implicaba su reco-
nocimiento como unidades politicas ante la adminis-
tracion virreinal, adquiriendo asi el titulo de “Pueblos
o Republicas de Indios”. Esta nueva forma de tenencia
y demas politicas implementadas durante la época
colonial desafiaron y afectaron la integridad de las
comunidades y sus territorios, quienes no sélo se
vieron amenazadas por los espafoles sino también por
las propias comunidades vecinas, por lo que los ma-
nuscritos pictoricos fueron fundamentales en la defen-
sa de sus tierras durante la época virreinal e incluso
en el México como nacion independiente.

A pesar de que la escritura sobre lienzos era de
tradicion precolonial, la elaboracion de mapas por
parte de las 7ia huisi tacu o tay huisi tacu, “maestros
en el arte de pintar o pintor”,!! fue una tarea intelectual
de gran envergadura, ya que tuvieron que plasmar en
un soporte dos visiones del mundo; por una parte la
mesoamericana, donde se alegaba una ancestralidad,
y por la otra la occidental, donde el territorio tuvo que
demarcarse por medio de mojoneras (Aguilar Sanchez,
2015a). Por lo tanto los mapas coloniales deben ser
entendidos como un producto intelectual de las comu-
nidades de Nuu Savi, de sus preocupaciones, de su
lucha y entendimiento constante con otra vision del
mundo, y su estudio por ende debe partir desde el
marco cultural mesoamericano, sin negar por supues-
to, la realidad colonial. Muchos mapas o lienzos, al
igual que los codices, salieron de su lugar de origen
para ya no volver. Los que se usaron como pruebas en
los interminables litigios quedaron archivados y ter-
minaron siendo parte de instituciones nacionales, tales
como el Museo Nacional de Antropologia y el Archi-
vo General de la Nacion (AGN).!? Otros mas fueron
extraidos ilegalmente de su lugar de origen y llegaron
a manos de coleccionistas nacionales y extranjeros.'?

11 Maestro de algun oficio: Aahuisi, tay huisi; pintura: tacu (Alvarado,
1593:143,168). En su gramatica de los Reyes (1593:8) registra tay huisi
tacu como “pintor.”

12 Los lienzos de Zacatepec | y Il estuvieron en la archivo municipal de
Santa Maria Zacatepec (Oaxaca) hasta 1892, afio en que fueron llevados
a la Ciudad de México como pruebas en un litigio de tierras. Los lienzos
originales fueron retenidos y las copias que se generaron en 1893 fueron
las que se regresaron a la comunidad. En 1933 el Lienzo de Zacatepec |
fue transferido del archivo de la Secretaria de Agricultura y de Fomento
al Museo Nacional de Antropologia e Historia, donde se encuentra hasta
el dia de hoy. El Lienzo de Zacatepec Il esta extraviado (Smith, 1973:89).
13 Tal como el Lienzo de Coixtlahuaca conocido como Lienzo Seler Il, en
referencia a su ultimo coleccionista, Eduard Seler, por quien sabemos
que este lienzo estuvo en el “cabildo” de Coixtlahuaca en la década de

Por circunstancias muy particulares y excepcionales,
algunos quedaron en posesion de las comunidades,
pero la enajenacion, ausencia y perdida de funcion de
los cédices y los mapas coloniales en el Nuu Savi
motivaron su olvido y también la capacidad de leerlos,
hasta resultarles ajenos e incomprensibles a sus here-
deros culturales, como ejemplos tenemos el Lienzo de
Ocotepec, el Lienzo de Yucuhiti y el Lienzo de Sini-
yuvi.

En el ambito académico, el estudio de los icono-
grafia mixteca como disciplina cientifica se forjo a lo
largo del siglo XX.'* A pesar de que ya existian estu-
dios previos sobre los codices mixtecos de tradicion
precolonial, como el realizado por el mixteco Mariano
Lopez Ruiz en 18985 de un codice hoy extraviado, asi
como el estudio de Zelia Nuttall en 1905 del afamado
codice que lleva su nombre y de la sugerencia del
maestro mixteco Abraham Castellanos en 1910 de que
el codice Iya Nacuaa (Colombino) era del Nuu Savi
(Anders, Jansen y Pérez Jiménez, 1992b; Smith, 1998;
Jansen y Pérez Jiménez, 2009b), no fue sino hasta 1949
cuando Alfonso Caso demostro el origen mixteco y el
caracter historico de un grupo de codices que hasta
ese momento eran asociados a otras culturas (Caso,
1949). Por ejemplo, Zellia Nuttall asocid el codice
Tonindeye con los Mexicas; Eduard Seler aprecio la
semejanza entre los codices Tonindeye (Nuttall) y Yuta
Tnoho (Vindobonensis) y sugirié que ambos procedian
de un area bajo influencia del centro de México, dado
que los asocid con el codice Borgia (Seler, 1908: 203-
220); por su parte James Cooper Clark asocio el codi-
ce Tonindeye con la cultura zapoteca (Anders, Jansen
y Pérez Jiménez, 1992b:22). Con respecto a los mapas
coloniales, la identificacion de los lugares de origen
ha sido mas puntual, esto se debe a la escritura en
caracteres latinos en los mismos mapas y los docu-
mentos o expedientes que los acompaian.

No obstante, a 70 anos de su identificacion cultural,
los codices mixtecos aun siguen siendo desconocidos
en el Nuu Savi, donde fueron creados, pintados y leidos
originalmente. Hoy en dia, gran parte de los nchivi
Nuu Savi (gente del Pueblo de la Lluvia o mixtecos)
desconocen de su existencia, e inclusive si los escu-

1890. Seler lo depositd en el Konigliches Museum fiir Volkerkunde, hoy
Museo de Etnologia de Berlin, en 1897 (K6nig, 2017:45).

14 En recuento de los académicos internacionales y del Nuu Savi en la
interpretacion de los manuscritos pictéricos es tratado en los apartados
1.6.

15 Mariano Lépez Ruiz publicé en 1898 su “Estudio cronoldgico sobre la
dinastia mixteca” (Smith 1998:xii).
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charan nombrar, se perciben ajenos por los nombres
extranjeros con los que son denominados, por lo que
comprenderlos parece una tarea titdnica. Aunado a
esto, el conocimiento generado es poco accesible en
las comunidades del Nuu Savi y la mayoria de la in-
formacidn que se obtiene es especializada, la cual
muchas veces se encuentra en otro idioma, ya sea en
espaiol, francés, inglés o aleman. Al respecto, en 1982
Jansen escribio:

“La informacién sobre el mundo indigena va en un
solo sentido: se saca de las comunidades en grabacio-
nes, peliculas, fotos, notas, memorias y llega como
ponencias, tesis, articulos y libros al publico. Al
publico? Pocas veces al publico indigena, que dificil-
mente se percata de esa explotacion intelectual”
(Jansen, 1982:15).

Poco o nada ha cambiado al dia de hoy. El conoci-
miento que se genera sobre la herencia cultural del
pueblo Nuu Savi, en particular, y los pueblos Mesoa-
mericanos, en general, no es accesible a ellos ni su fin
recae en ellos, aunque las “investigaciones” sean ge-
neradas con base en los mismos pueblos, muchas
veces con el gran apoyo que le brindan las mismas
comunidades de manera desinteresada al investigador
sin percatarse de esta “explotacion intelectual”. Des-
afortunadamente, esta practica extractivista sobre los
pueblos originarios de México no es exclusiva, sino
ha sido la constante de una tradicion colonial que ha
enfocado sus esfuerzos en describir y crear una ima-
gen, un discurso sobre los pueblos sometidos alrededor
del mundo, de crear “al otro, no europeo, no racional,
no civilizado”, y, por lo tanto, capaz de someterse a
los deseos y la superioridad hegemonica cultural eu-
ropea, del europeo “civilizado” y “blanco”, como ya
lo acusaron en su momento Memmi (1966), Deloria
(1969), Said, (1978) y Smith (1999). Pero el problema
no se sintetiza sélo en el regreso de la informacion
sino también en su contenido y en la participacion
misma de las comunidades e individuos de los pueblos
colonizados. En relacion a esto, en 1982 la investiga-
dora y activista de Nuu Savi, Gabina Aurora Pérez
Jiménez, criticaba el mondlogo en los congresos
cuando se hablaba de los “indigenas” y mencion6 que
“todos hablan sobre los indigenas, pero los indigenas
mismos no tenemos voz” (Pérez Jiménez, 1982:23),
algo que tampoco ha cambiado mucho. La presencia
de investigadores de Pueblos Originarios es casi nula
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en niveles de educacion superior y posgrados, asi como
en los mismos congresos donde se habla de su heren-
cia o patrimonio cultural. En lo que concierne a la
tematica de esta investigacion, al realizar un breve
sumario de los investigadores y especialistas en la
intepretacion de los manuscritos pictoricos nos perca-
tamos que los investigadores mixtecos tienen poca o
nula representatividad,'® y por lo tanto también pode-
mos sefialar la existencia de una academia “coloniza-
da” que continuia con practicas “colonizadoras”. Asi,
un aspecto del colonialismo y su legado ha sido el
acaparamiento de la herencia historico-cultural de los
“Pueblos Indigenas™!’, la cual es estudiada basicamen-
te por los “otros”, desde los lentes de “otros” y para
los “otros”.

Lo expuesto anteriormente tiene dos problematicas
intrinsecamente ligadas como resultado del trauma
colonial. En primer lugar hay una negacion de dere-
chos en el acceso a nuestras fuentes historicas, al
mismo tiempo que nos imponen una historiografia que
parte esencialmente de la vision occidental, que pro-
mueve una historia mixteca fragmentada y desvincu-
la el pasado del presente. En segundo lugar existe una
exclusion estructural hacia los propios pueblos origi-
narios en general que resulta en la poca participacion
de estos en la academia. Pero —en nuestro caso en
particular—, si partimos de la premisa de que los ma-
nuscritos pictéricos fueron realizados en el Nuu Savi,
escritos y recitados en Sahan Savi, entonces quienes
conozcan la cultura y hablen la lengua del Nuu Savi
seran capaces de interpretarlos y de comprender sus
valores culturales. Esta premisa se sustenta en que
existe una continuidad cultural, como ya se ha argu-
mentado en estudios anteriores!$, no obstante en el
“mainstream” o corriente principal de interpretacion
esta metodologia atn no es una practica comun e in-
cluso es desvalorizada. En sus obras individuales y
colectivas, Jansen y Pérez Jiménez no solo han enfa-
tizado la importancia de la continuidad cultural en el
entendimiento de la herencia historico-cultural del
Nuu Savi y propuesto una metodologia para la inter-
pretacion de los manuscritos pictéricos —la hermenéu-
tica poscolonial— sino también se han pronunciado a
favor de la necesidad y la urgencia de la formacion de

16 Ver apartado 2.3.

17 Ver en detalle los conceptos de “pueblos indigenas” y “pueblos
originarios” en el apartado 1.3.

18 Ver los trabajos de Nowotny (1961); Jansen (1982, 2015), Anders,
Jansen y Pérez Jiménez (1992a, 1992b); Jansen y Pérez Jiménez (2011);
Jiménez y Posselt (2018).
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investigadores de los Pueblos Originarios, postura que
han llevado a la practica. Asimismo, promueven el uso
de términos en la propia lengua en la descripcion de
nuestra herencia histérico-cultural, en lo cual estoy de
acuerdo y por ello en el transcurso de esta disertacion
se usara la terminologia en Sahan Savi de los codices
propuesta por ellos (Jansen 1982, 2015; Pérez Jiménez,
1989b; Jansen y Pérez Jiménez, 2004; 2007a; 2011)
(ver tabla 1).

Una vez expuesto lo anterior, me pregunto ;cual
seria la contribucion y la importancia de los investi-
gadores de los Pueblos Originarios en el estudio de su
propia herencia historico-cultural, especificamente en
la interpretacion de los manuscritos pictoricos? Esta
pregunta es la que rige nuestra investigacion y las que
le secundan son ;como realizar un estudio que respe-
te, valore y promueva el conocimiento de y en las
comunidades del Nuu Savi? ;cuél es la metodologia
para comprender los manuscritos pictoricos desde la
propia perspectiva del Nuu Savi? ;es posible recons-
truir la memoria cultural y definir los valores cultura-
les del pueblo Nuu Savi conociendo la lengua y la
herencia viva después de siglos de colonizacién? Por
ultimo ¢ Es posible reintroducir los cddices y su cono-
cimiento en el Nuu Savi? y sobre todo jes posible
re-apropiarnos de la iconografia mixteca precolonial
(actualmente en desuso en el Nuu Savi) hacerla coti-
diana y accesible a los nchivi savi en el presente?

El fundamento y fin ultimo de este estudio es el de
descolonizar nuestra herencia historico-cultural, con-
tribuyendo a que sea una practica comun, y también
el de hacer “realidad” un derecho que tenemos como
pueblos indigenas u originarios, el derecho a la libre
determinacién y de conocer e investigar nuestra propia
historia. Asi, esta investigacion se guia, contribuye y
ejerce los articulos 3, 11, 12, 13, 14, 25, 26,27, 31y
34 de la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los
Derechos de los Pueblos Indigenas (UNDRIP, por sus
siglas en inglés), asi como los articulos 5, 13, 14y 17
del Convenio N° 169 de la Organizacién Internacio-
nal del Trabajo (OIT). Particularmente retomamos el
articulo 13 de la UNDRIP, que a la letra dice:

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a revitalizar,
utilizar, fomentar y transmitir a las generaciones fu-
turas sus historias, idiomas, tradiciones orales, filoso-
fias, sistemas de escritura y literaturas, y a atribuir
nombres a sus comunidades, lugares y personas, asi
como a mantenerlos (Naciones Unidas, 2008:4).

b. Nuu NU JIKANI: TIERRAS CAMINADAS

El territorio historico-cultural del Pueblo de la Lluvia
hoy en dia se encuentra dividido politica y territorial-
mente entre los estados de Oaxaca, Guerrero y Puebla,
en el Estado nacion México. A partir de la Colonia y
hasta el dia de hoy, el Nuu Savi se ha dividido en: 1)
Mixteca Alta, region fria y montafiosa en el estado de
Oaxaca que sobrepasa los 2000 msnm; 2) Mixteca
Baja, region célida y erosionada del noroeste de Oa-
xaca, este de Guerrero y sur de Puebla por debajo de
los 2000 msnm, y 3) la Mixteca de la Costa, region
que corre a lo largo de la costa del Pacifico de Oaxaca
y Guerrero (mapa 1)."

Segun recientes estudios, en este territorio se en-
cuentran asentadas 1 752 localidades pertenecientes a
217 municipios, de las cuales 194 estan en Oaxaca, 16
en Guerreroy 7 en Puebla (Ve’e Tu un Savi, 2007:11)
(mapa 2).

Nuestra investigacion se centrd en la Mixteca Alta
y las comunidades que se mencionan en la disertacion
son Santo Tomas Ocotepec, Santa Maria Yucuhiti, San
Esteban Atatlahuca, Santa Cruz Nundaco, Santa Maria
Cuquila, San Miguel Progreso, Santa Catarina Yoso-
notu, San Juan Mixtepec, Santiago Nuyoo, San Pedro
Yosotatu, San Pedro Siniyuvi, Santiago Yosotichi y
San Juan Teponaxtla (mapa 3). Se defini6 asi por lo
siguiente: 1) las comunidades mencionadas son parte
del pueblo Nuu Savi; 2) el porcentaje de la poblacion
que habla Sahan Savi oscila entre el 72 y 87 por cien-
to; 3) son comunidades agricolas de autoconsumo en
las cuales la conexidn espiritual con la tierra es estre-
chay se expresa por medio de rituales; 4) se rigen por
Sistema Normativo Interno, mas conocido como de
“usos y costumbres”, un sistema de cargos otorgados
por la comunidad a los comuneros por medio de asam-
bleas; 5) la inteligibilidad del autor con las variantes
del Sahan Savi de estas comunidades es alta, dado que
todas son vecinas o relativamente cercanas a Santo
Tomads Ocotepec —de donde es originario el autor—;
6) estas comunidades estan representadas en mapas
coloniales, por lo que es posible abordar la estratigra-
fia simbolica de la tierra y el paisaje en esta microrre-
gion; 7) no existen investigaciones arqueologicas
sistematicas de recorrido de superficie o de excavacion
para esta area por lo que el conocimiento generado en

19 Son los frailes Antonio de los Reyes y Burgoa quienes los nombran
asi en los siglos XVI y XVII, no obstante Nuu Savi tiene mas divisiones
precoloniales. Ver apartado 1.1.
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Mapa 1. Las divisiones coloniales y contemporéneas del Nuu Savi*.

esta investigacion es un aporte a esta materia; y 8),
finalmente, el estudio de la herencia historico-cultural
de estas comunidades ha sido nulo por lo tanto desde
un inicio esta investigacion se concibié como una gran
oportunidad para contribuir al entendimiento particu-
lar de estas comunidades y a la vez general como
cultura mixteca.

Los manuscritos precoloniales y coloniales en los
que se sustenta esta disertacion son los codices Nuu
Tnoo-Ndisi Nuu, Afiute, Yuta Tnoho, Tonindeye, Iya
Nacuaa I y II, y los mapas coloniales de Santo Tomas
Ocotepec, Santa Maria Yucuhiti y San Pedro Siniyuvi
(mapa 4). A diferencia de los cddices, los tres mapas
o lienzos permanecen en sus comunidades de origen,
lo que resulta excepcional porque la mayoria de los
lienzos y mapas de esta época no estan en sus comu-
nidades de origen, tales como los lienzos de Zacatepec,
Coixtlahuaca y Yucu Nama, y los mapas de Teozacoal-
co, Cuquila, Mixtepec y el Cddice Mixteco poscorte-
siano 36, por citar algunos.

* Agradezco al arquitecto paisajista Carlos Raul Feria Pérez quien
elabord los mapas 1, 3, 4, 5, 6, 8 y 9, mismos que fueron generados
a peticion expresa del autor de esta disertacion y que tienen como
fundamento la informacién aqui proporcionada y generada.
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C. SAHAN SAVI [ ESCRITURA
DE LA LENGUA DE LA LLUVIA-MIXTECO

Segun el Instituto Nacional de Pueblos Indigenas
(INPD)? y el Instituto Nacional de Lenguas Indigenas
(INALI)?! al dia de hoy existen 81 variantes del Sahan
Savi. Para la escritura en lengua Savi se retoma la
propuesta de Pérez Jiménez (2011[2008]), quien toma
como base la escritura del Sahan Savi durante la épo-
ca colonial, la cual difiere de propuestas mas recientes
por el uso de la /sh/ en vez de /x/; /h/ para sefialar la
glotal /°/; /ch/ por /ty/. Como ya se mencioné lineas
arriba, la variante en Sahan Savi que predomina en
esta obra es la de Santo Tomas Ocotepec, siendo ésta
la que guia la escritura de las transcripciones, traduc-
ciones y equivalentes lingiiisticos con respecto a los
términos del mixteco clasico y contemporaneo.

A pesar de esto, la uniformidad de la escritura es
un reto constante, principalmente por la temporalidad
y las variantes linguisticas. Por ejemplo, Yucuhiti es
el nombre oficial del municipio; Yucuite es la deno-
minacion hecha por el fraile Antonio de los Reyes en

20 http://www.inpi.gob.mx/codicemexico/
21 http://www.inali.gob.mx/pdf/CLIN_completo.pdf
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Mapa 2. Las comunidades del Nuu Savi contemporaneas. Tomado del “Atlas de los Pueblos Indigenas de México”.*

1593 en la variante de Teposcolula; Yuku Iti es la
forma en como nombramos los de Ocotepec a este
municipio y esta escrito con la propuesta citada pre-
viamente; y, finalmente, Yuku It es su transcripcion
en la variante de la comunidad misma, quienes usan
la denominada “sexta vocal” /#/, conocida tradicional
y coloquialmente como “i herida” o “i tachada”.

Una de las ventajas de la propuesta de Pérez Jimé-
nez es la correlacion con la escritura de las fuentes
historicas a las cuales nos enfrentamos en este trabajo,
tales como las obras de Hernandez (1567), Alvarado
(1593) y Reyes (1593) y la escritura en los mapas
coloniales de Ocotepec (1580), Yucuhiti (1708) y Si-
niyuvi (1708). Al respecto, en esta disertacion se
respetaran los topoénimos tal como se escribieron en
estas fuentes coloniales y entre parentesis su agregara
su correspondencia con las comunidades actuales y en
la variante del autor. Por ejemplo, Noo Cuifie (Nuu
Kuifii, que corresponde a la comunidad de Cuquila).
Finalmente, se respetaran los nombres oficiales actua-
les y el resto de la escritura se ajustara a la norma
retomada.

Sahan Savi es 1a “Lengua de la Lluvia” y Nuu Savi

* http://atlas.cdi.gob.mx/?page_id=4838, consultado el 5 de diciembre
de 2019.

es el “Pueblo de la Lluvia” en la lengua misma. Para
los lectores no hablantes del Sahan Savi quiza resulte
normal leer: el pueblo Nuu Savi o la lengua Sahan
Savi, pero para quienes hablamos la Lengua de la
Lluvia, es muy redundante estas combinaciones, por
lo tanto, en la medida de lo posible, reduciremos el
término a “pueblo Savi” o la “lengua Savi”, lo que es
muy acorde a los términos de autodeterminacion usa-
dos por las mismas comunidades del Nuu Savi, mismos
que se explicaran en el primer capitulo.

d. NASA IYO TUTU YAHA /
ORGANIZACION DE LA TESIS

La tesis consta de tres partes con sus respectivos ca-
pitulos, entendibles por si mismos e intimamente li-
gados; en la primera, descolonizacion, se argumenta
la forma en cdmo el conocimiento occidental se ha
impuesto en la interpretacion de la herencia-cultural
del Nuu Savi y de Mesoamerica en general y de los
manuscritos pictoricos en particular, al mismo tiempo
que se describe la metodologia que seguimos para
descolonizar su estudio. La segunda parte, continuidad
cultural y re-integracion, es la puesta en practica de lo
dictado en la parte I, que consta de estudios interpre-
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tativos de los manuscritos pictéricos precoloniales y
coloniales asi como su correlacion con la memoria
cultural y el patrimonio o herencia viva de las comu-
nidades de la Mixteca Alta. En la tercera, re-apropia-
cion y re-introduccidn, se describiran las distintas
actividades que se han realizado en el marco de la
re-introducion del conocimiento de los codices en Nuu
Savi y los resultados obtenidos en términos de la
re-apropiacion por parte de las distintas comunidades
en donde se llevo a cabo la investigacion.
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Finalmente, aunque todos los derechos de la UN-
DRIP estdn intimamente relacionados y su cabal
cumplimiento es lo ideal, con esta disertacion llevamos
a la practica varios de ellos y mostramos de qué ma-
nera estos articulos pueden y deben ser ejercidos
plenamente en favor del estudio de nuestra herencia
historico-cultural y por nosotros mismos. La primera
parte se fundamenta en los articulos 3, 11 y 31; la
segunda, en el 25, 26, 27 y 34; y la tercera en el 12,
13y 14.



